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Resumen

A partir de una investigacion llevada a cabo poPedfesor Carlos Horacio Torrendell
mediante la cual constata que, en la actualidade @& que la Iglesia cuenta con
instituciones educativas en todos los niveles, esitbargo la presencia en el campo
educativo y cultural de los intelectuales catdlicesulta declinante, el proposito del
presente trabajo intenta poner de manifiesto laade esta realidad. La misma sélo puede
encontrarse en la asuncién, por parte de docempensadores catoélicos, de uiasofia

de la praxisque configura una vision de la realidad que seamica en las antipodas de un

intellectus fidej el cual es posible llevar a cabo sélo a partumfilosofia del ser

Filosofia del ser — Filosofia de la praxigntellectus fidei Crisis educacion catélica

Abstract

Starting from research done by Professor CarlosatiorTorrendell where he proves that
even though at present the Church runs educatiost#itions at all levels, the presence of
catholic intellectuals in educational and cultufelds is nevertheless declining, the
objective of the present paper is to try to shosvaduse of aforesaid reality. This can only
be found in the support by Catholic teachers amkéns of aphilosophy of praxighat
conforms to a vision of reality that lies in thetipodes of anintellectus fidei,which is

possible to carry out departing only fromplilosophy of being.
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El Profesor Carlos Horacio Torrendell, en un esciititulado “La investigacion
educativa catélica en Argentina”, sefiala que lasigl Catdlica, pese a haber logrado
desarrollar estrategias exitosas para la confodnagiel crecimiento de un subsistema
educativo catolico integrado por instituciones atdos los niveles a lo largo de los ultimos
50 afos, sin embargto ha podido (...) generar una corriente persistepténanciada
de investigacion y reflexibn que pudiera posicionem el campo académico un
pensamiento educativo de inspiracion cristiana jemtar la labor de los numerosos
agentes e instituciones del subsisterha”Y la paradoja reside, afiade el Profesor
Torrendell, en que la presencia en el campo educati cultural de los intelectuales
catdlicos, durante la primera mitad del siglo XXse a no tener financiamiento para sus
limitadas instituciones, fue destacada; hoy, sinbago, que la Iglesia alcanzé a
multiplicar sus instituciones en todos los nivelalsteniendo financiamiento estatal para
ella, y habiendo creado incluso Universidades,résgncia intelectual de los catélicos es
declinante. El Profesor Torrendell no hace massgiielar el hecho ya que el objeto de su
articulo no es, precisamente, determinar la o fasas de esta situacion. El objeto de
nuestra busqueda, pues, sera éste.

La Iglesia catdlica, a través de sus institucioegiscativas, se propone transmitir
unavision cristiana de la realidadEsta vision cristiana que la Iglesia propone les e
resultado de umtellectus fidei el cual explicita la verdad de la Revelacion masslo, por
un lado, las estructuras logicas y conceptualdasdproposiciones en las que se articula la
ensefianza de la Iglesia y, por el otro, ensefiahdficado de salvacién que estas
proposiciones contienen para el individuo y la hoickad. Si bien la fe del creyente no
termina en estas proposiciones, es por medio duifaeas que alcanza a Jesucristo. Ahora
bien, esta tarea no puede desarrollarse a particudéguier filosofia sino desde una
filosofia del ser. Refiere la enciclidaides et ratio “Si el intellectus fidei quiere
incorporar toda la riqueza de la tradicién teolégicdebe recurrir a la filosofia del sef.”
Precisamente, nos dice la misma Encidkades et ratioen su nimero 41, la novedad de
los Padres de la Iglesia consistio en acoger updnrabierta a lo absoluto en la cual
incorporaron la riqueza de la Revelacion. De ald go cualquier filosofia sea la adecuada

para configurar urintellectus fidei En este sentidoun pensamiento filoséfico que

! Torrendell, Carlos Horacio. “La investigacion edtica catélica en Argentina”. EBialogos
PedagdgicosAfio I, N° 3, Facultad de Educacion, Universidzatolica de Cordoba, 2004, p. 46.
2 Juan Pablo IIFides et ratig N° 97.



rechazase cualquier apertura metafisica seria raldh@nte inadecuado para desempefiar
un papel de mediacién en la comprensiéon de la Reidel">.

Como podemos apreciar, de acuerdo a la doctrinargdada por la Iglesia Catdlica,
sera menester asumir ufitosofia del serpara alcanzar uintellectus fideicapaz de
transmitir universalmente las verdades fundamentidea fe cristiana, cuales son, la fe en
el Dios Uno y Trino, la idea de la creacion del shurde la nada, los conceptos de ley
moral, conciencia, libertad, responsabilidad peskaic. Ahora bien, los sujetos historicos
que hoy son los protagonistas en los diversosesvee la educacion catodlica, ¢ ponen en
acto unintellectus fideia partir de unélosofia del seicomo condicion de posibilidad para
la transmision de una vision cristiana de la realit]

Si nosotros considerasemos las diversas produscienemateria educativa por
parte de las instituciones catélicas y/o docendSlicos, observaremos cierta@nstantes
gue también estan presentes en pensadores quderansia realidad desde lugares muy
diversos a los de la visidn cristiana. Sefialarests algunas, las cuales se repiten sin

cesar en casi todos los discursos educativos:

1. La asuncion del sentido historico

La consecuencia de esta tesis conduce al hombreinpoparte, a elegir y a hacer
aquello que conduce al progreso, es decir, a hampegllo que estd de acuerdo con las
tendencias historicas y, por otra, a consideraomho indecente mostrar la mas minima
reticencia respecto de tales adaptaciones. Asgnees$, se procede r@emplazar la
distincion verdad—error, bien—mal, por el binomiorogresista—reaccionario El
imperativo es la necesidad de adaptacion a lo qoetece por cuanto lo real se reduce a
aquello que esta sucediefidd.a fe en el poder de la historia ha sustituaéelen el poder
de Dios. Pero, ¢qué supone esta afirmacion deldsehistorico? La afirmacion no
descansa sobre una filosofia del ser sino sobrefilosafia del devenio de lapraxis
Analicemos esta instancia.

La filosofia del devenio de lapraxis hace su epifania a partir de la critica radical
de laintuicion. EIl momento de la intuicion debe ser rechazadapanto la afirmacion de
la intuicién remite a la inteligibilidad del seme&Emenester, tal como lo sefialaba el maestro
de Giovanni Gentile, Donato Jaja,adlandono progresivo de la asimilacién del conoder a

®ldem N° 83.
* Strauss, Leqs Progreso o retornaEdiciones Paidés, Bs. As., 2005, p. 171.



ver. Precisamente para este pensador, el gran amdreeiticismo fue la critica radical de
la intuicién. Asi, de este modo, el pensamientandbnando definitivamente la intuicién,
se desembaraza para siempre de la metafisicaeEio efi todalato es rechazado, esto es,
si no hay lugar en el conocimiento para una estradnteligible de lo regbreviaal acto
de pensar —estructura que me conduciria a intem@gaor lacausade la misma, o sea,
por una Inteligencia creadora—, entonces, seraighmacto de pensar el qpengael
contenido del mismo. De esta manera, el espiritobdmo sera plenamente libre por cuanto
todo surgird de su propia actividad, tanto @&ntenido como el acto mismo de
conocimiento. En consecuencigitica radical de la intuicibrequivalea critica radical de
la metafisica

Con la instauracion delogito cartesiano se entroniza lo que Kant llamara, luego
razon critica ¢Qué debe entenderse por razon critica? Siptabdo hemos sefalado,
todo dato es rechazado, esto es, si ya no hay &mgal conocimiento para una estructura
inteligible de lo reapreviaal acto de pensar, entonces tal operacion dara cesatiado la
existencia de la mentadazén critica La razén critica es una razén sin presupuestos,
autonoma, causa del progreso ineluctable —progyescse profundizara en la medida en
que la razén sea mas critica, mas autbnoma—. Yastmalismo da paso, necesariamente,
al ateismo. En efecto, a esta razdn sin presumjestmvertida en puraatio, le es
sucedanea la idea de revolucion. Ciertamente,nellauede hacer sin@abula rasacon
todo lo que le viene desde fuera de ella y, enamrencia, no solo son rechazados los
principios que brotan del orden mismo del ser samobién todo lo que le es dado por la
tradicién. Desde ahora en adelante, todo debe aaneéesde un punto cero. Atrds queda
el atraso, aquello que se ha de abandonar defimtnte; adelante se ubica el progreso y
el bienestar. La metafisica, pues, ha quedadoitiedimente sepultada. Y el esfuerzo del
espiritu del hombre no consistira ya en descubrivdrdad sino en estar en permanente
vigilia para ser siempre fiel a lnuevg a aquello Ultimo que acontece por cuanto sélo est
es sinénimo de progreso. De alli que algunos pooésscatélicos conciban a la mismisima
Universidad catolica comana universidad para el cambid?or ello sefialan que la
Universidad, por definicion, debe formar agentesapel cambio social. Toda la vida de la
Iglesia es leida desde la Optica de la razon anjtien este caso, se entiende que la misma
se desenvuelve a través de la continua lucha eotrservadores y progresistas. Debe
observarse que aquellos que se colocan dentro al@ wira categoria —“conservadores”,
“progresistas”, asumen acriticamente la nociomadén critica, razén por la cual ambas

posiciones coinciden.



2.La ley de la necesidad de adaptacion también raya gl catolicismo

El catolicismo debe adaptarse a los nuevos tierspgsena de desaparecer de la
historia. Considerando que el camino del penspartr delcogito, se ha dirigido hacia la
radical inmanencia, sera preciso, para que eliamistno no desaparezca de la historia,
inmanentizarlo Para ello sera preciso, en primer lugar, sepdefmitivamente al
cristianismo de la vertiente del pensamiento grielgo que equivale a separar al
catolicismo de su raiz mitica, es decir, se pretgaher fin a un Dios creador distinto del
mundo para erigir, en su lugar, la voluntad omniandd la libertad creadora. A propoésito
de esto, a inicios del siglo XX y a raiz de lagdtas suscitadas en torno al movimiento
denominadamodernismp Gentile caracterizaba al pensamiento griego eletemo“Un
racionalismo estatico, intelectualista, gobernador el ideal de una verdad absoluta,
eterna, objetiva, ante la cual el hombre es espta® En la conferencia que Gentile
ofrece en la Universidad de Firenze, el 9 de febder 1943, se presenta como catélico y
como salvador de la religién catélica. Expresa (BerfEn rigor, soy catdlico desde junio
de 1875, o sea, desde el momento en que he vdnidondo (...) Desde entonces vengo
pensando y profundizando cada dia mis id€aist advierte que es urgente la necesidad de
una reforma que ponga al cristianismo de acuerdoetciglo,“desarrollando de él el
elemento terreno y haciendo del mismo el factormmtor del progreso de la
civilizacién”.” Si la filosofia moderna es el camino del pensatuidracia la radical
inmanencia (interpretacion canonica, ésta, dddadiia moderna a partir del iluminismo),
entonces la Unica manera de salvar al catolicistiesde la dptica de Gentile— consiste en
ordenarlo a fines puramente inmanentes y renegénjtidyamente, de toda trascendencia.
El “catolicismo” asumido por Gentile desde su naemto, pues, era un catolicismo sin un
Dios trascendente al mundo.

Gentile veia en el movimiento modernista que seiahabscitado dentro de la
misma Iglesia catdlica una insalvable contradicgidoncuanto los mismos modernistas no
qguerian adherir al inmanentismo, propio éste, aatile, de la filosofia moderna. Esta
filosofia sostiene que la inteligencia solo puedeeder a los fendmenos sin llegar a
conocer jamas el ser. No obstante, los modernigiasan mantener la existencia de un

Dios distinto del mundo. La contradiccién del matsta residia, para Gentile, en sostener

® Gentile, Giovannill modernismo e i rapporti fra religione e filosafiEn Opere, XXXV Sansoni,
Firenze, terza edizione riveduta, 1962, p. 36.raduccién es nuestra.

® Gentile, GiovanniLa mia religione enOpere XXXVII, Sansoni, Firenze, terza edizione riveduta,
1963, p. 124. La traduccién es nuestra.

" Del Noce, Augusto.Giovanni Gentile. Per una interpretazione filosafiodella storia
contemporaneal Mulino, Bologna, 1990, p. 209. La traducciGreiestra.



que la verdad es el espiritu mismo y, simultAnesémedistinguir entremétodo de la
inmanenciay doctrina de la trascendenci&l resultado final del modernismo no fue sino
el ateismo. Gentile era plenamente consciente ddagdoctrina de la Iglesia catélica se
encontraba en las antipodas de su pensamienteydéatclaramente que el modernismo
significaba la destruccién de la Iglesia catlli€xpresa GentileEl misticismo, la
intimidad de la religién, el método de la inmanen¢Gentile se esté refiriendo a la
concepcion modernista) con el anexo del pragmatisgtigioso seria, en rigor, lo hemos
abiertamente demostrado a proposito de Laberthaenia negacion de la trascendencia;
es decir, no del catolicismo post—tridentino, stfeola misma religion, en cuanto tal. Una
vez que nosotros podemos encontrar a Dios solamamteosotros, y entenderlo sélo
segun nuestras exigencias Vvitales..., la Iglesia, ccdmadicion elaboradora de la
revelacion, y la misma revelacion, y por eso lai@ésa extrinseca de lo divino al espiritu,
es destruida; y la necesidad religiosa no puedermsés satisfecha sino a través de la
elaboracion racional del objeto, que se ha encahtraen el espiritu; es decir, con la
filosofia que crea a Dios®

Esta operacion de “salvataje” llevada a cabo parti@e—y en la actualidad por
otros muchos dentro del seno de la Iglesia catélicamduce a la identificacidon de la fe con
la politica. En nuestra América, ¢acaso no hantidepéa misma operacion gentiliana
algunos de los denominados tedlogos de la libem@din este sentido, Gustavo Gutiérrez
sefala, como puntos de partida del proceso dedibelel hombre, a los siglos XV y XVI.
Asi, los hitos de esta conquista serian Descattes, Hegel y Mark Hugo Assmann, por
su parte, afirma explicitamente el primado de Eda; o sea, la afirmacion de la accion
liberadora del hombre comiugar teoldgicd®. Luego, como acto segundo, viene la
reflexion “teologica” en tanto reflexion critica e la accion. Observemos que la
reflexion a la que Assmann se refiere es inmareetdeaccion humana. Expresa Assmann:
“‘Verdadera’, histéricamente, la fe sélo puede ,semando “se hace verdad”, vale decir:
cuando es histéricamente eficaz para la liberadéhombre. De este modo la dimension

8 Gentile, Giovannill modernismo e i rapporti fra religione e filosafiEn Opere, XXXYop. cit., p.
48. La traduccion es nuestra. A proposito de laidine Pascendi Domini GregjsGentile sostuvo‘En
verdad, la enciclica Pascendi domini gregis es mmagistral exposicién y una critica magnifica de los
principios filoséficos de todo el modernismo (...) &itor de la Enciclica ha visto en profundidad e
interpretado exactamente (...) la doctrina subyacemtdas exigencias filoséficas, teoldgicas, apolicgs,
histéricas, criticas, sociales de la direccién mndsta.” (Idem pp. 49-50). La traduccién es nuestra.

® Cf. Gutiérrez, GustavoTeologia de la liberaciéon. PerspectivaCentro de Estudios y
Publicaciones, Lima, 1984, 42 edicién, pp. 44-53.

10 ct. Assmann, HugoTeologia desde la praxis de la liberacién. Ensagoldgico desde la
América dependient&diciones Sigueme, Salamanca, 1976, 22 edici@g p



de “verdad” de la fe, se liga estrechamente a lmension ético—politicd™. La verdad a

la que se esta refiriendo Assmann no es la verdddser sino la verdad de la
transformacion del mundo y, entonces, se tratandeverdad que mira al futuro y a la
accion. Esta verdad del futuro dependerdotum de la accion de la humanidad. La fe
cristiana concebida desde esta verdad resultacaalddt. Permitasenos citar estas palabras
del, por entonces, Cardenal Joseph Ratzinfiarfe indica un plano completamente
distinto del hacer y de la factibilidad; es esetmiante confiarse a lo que no se ha hecho a
si mismo, a lo factible, a lo que lleva y posihilituestro hacer (...) todo intento de (...)
querer probarla en el sentido del saber factiblacksara necesariamente. No se la puede
hallar en la estructura de esa forma de saber, ienjasi la ponga sobre el tapete, la
concibe falsamente. El penetrante ‘quiza’ con et ¢ fe cuestiona al hombre de todo

tiempo y lugar, no alude a la inseguridad dentrd skberfactible, sino que es poner en

tela de juicio lo absoluto de ese circulo, es slatidzacion como_unicglano del ser
humano y del ser en general, que sélo puede serpegultimo™2.

El intento actual de salvar o “remozar” el cataind adaptandolo a las exigencias
que plantea la coyuntura histoérica, se elaborati pl@ una conciencia determinada por el
historicismo, producto genuino, éste, de la filimade la praxis, el cual equivale a la
reduccion de la realidad al acontecer. Hasta lapcension misma es concebida como un
acontecer y la verdad como un acontecer de la dertb existen ya criterios
metahistoricos que mensuren el acontecer. Asigddas las cosas, el hombre ya no es
capaz de verdad absoluta sino que debe asumir upueespuestas sean esencialmente
cambiantes y que respondan a interrogantes tammiéiables. El hombre debe limitarse,
entonces, a la reflexion, comprension e interpr@tabistoricas. Un saber propiamente
dicho, que quiera saber como es algo de forma aeaeg permanente, no puede existir,

no tiene cabida, esta sospechado.

3. El conocimiento es concebido en términos de coostin

Si, como hemos sefialado precedentemente, el coeotimhace surgir todo a
partir de su propia actividad, tantoogintenidocomo elacto mismo de conocer, entonces
él no puede ser concebido sino en términosatestruccién Sefiala Cornelio Fabroel
descubrimiento de Kant de los juicios sintéticqwiari es, a la vez, el reconocimiento de

11
Idem p. 71.
12 Ratzinger, Joseplmtroduccion al cristianismoSalamanca, Ediciones Sigueme, 1979, 42 edicion,
p. 49.



la libre actividad del espiritu sobre la materianséle: en efecto, aquella sintesis no esta
fundada en la rigida estructura de las cosas sindas leyes originarias que el intelecto
produce (...) Entonces, es este concepto de liberdado espontaneidad productiva el
principio unificante de teoria y praxis (...) Es dguaque Fichte inicia su reflexion, de la
unificacion dinamica al comun surgente de pensaugrer a la cual subyace la identidad
o sea la identificacion de ser y pensamientbComo se advierteel constructivismo
gnoseoldgico no es sino la filosofia de la praxideb devenir aplicada al conocimiento
Permitasenos citar, para reafirmar la idea, unébs de Gentile formuladas en un
escrito de 1897, en las que se advierte con meddikridad la concepcidn constructivista
del conocimiento?Cuando se conoce, se construye, se hace el objatnando se hace o
se construye un objeto, se lo conoce; por lo taetmbjeto es un producto del sujeto; v,
puesto que el sujeto no existe sin objeto, es agoesgregar que el sujeto, a medida que
va haciendo o construyendo el objeto, se va hacientbnstruyendo a si mism&"

Resulta muy importante destacar que el clasico emincde teoria ha sido
absolutamente transfigurado. En su lugar se hablana teoria que es inmanente a la
accion humana. Refiere Leo Straudsa teoria politica se convierte en inteligencia de
aguello que la préactica ha producido, la inteligende la realidad efectual (...) Aparece
ahora un nuevo tipo de teoria (...) que tiene poratempremo la actividad humana y
aguello que la misma genera, en lugar del Todo,rgques en modo alguno un objeto de la
actividad humana™®. Dentro de esta concepcién, algunos piensan aniaetsidad
catélica comoel mundo de pensamiento, pero orientado a la acclsimismo, se
consideran relevantes sélo aquellas investigaciogee transforman la realidad
circundante. Para esta concepcion ya no tienemuningabida, en la vida del hombre, ni el
ocio, ni la contemplacion. Ya no se trata, nos Meax en su tesis Xl sobre Feuerbach, de
contemplar el mundo sino de transformarlo. De al@ramas, lo que le interesara al
hombre es saber sélo aquello que él puede produacil tiempo. Insistimos: ya no es
concebible lateoria como contemplacién del ser, de lo infinito, sineeda teoria es
inescindible de la accion humana. Expresa Mdba vida social es esencialmente

practica. Todos los misterios que descarrian haianisticismo, encuentran su solucion

13 Fabro, CornelioRiflessioni sulla libertaEditrice del Verbo Incarnato, Roma, 2004, p. 138. L
traduccion es nuestra.

14 Gentile, Giovanni.La filosofia di Marx Casa Editrice Le Lettere, Firenze, 2003, p. 74. L
traduccién nos pertenece. La traduccion es nuestra.

!5 Strauss, Leo. STRAUSS, LeDiritto naturale e storia Il melangolo, Genova, 1990, p. 344. La
traduccion es nuestra.



en la practica humana y en la comprensién de estatiga”'®. Entreteoria y accién
existe una unidad intrinseca. Es decir, no es Hdabtar de una teoria que tenga por objeto
una realidad infinita y que sea previa a la accititnahora en mas, aquello que es primero
es la mismisima accion, y accidon humana. La tewoidiene por objeto sino la accion
humana de la cual conoce su logica interna: al idersy al pensamiento como no
contemplativo —ya que carece de un objeto parg eentemplar por cuanto el reino de lo
metafisico no existe—, el pensamiento es enterehdérminos de accion, de produccion y
su comprension sélo estara puesta en aquello quis&lo ha producido.

¢, Quiénes son hoy, dentro del &mbito de la doceat@dica, los que no adhieren a
esta posicion gnoseoldgica constructivista? Hukelgaspuesta. Esta postura, como hemos
podido apreciar, es el resultado no precisamenta tilsofia del ser sino de la filosofia
de la praxis. Si, entonces, el conocimiento es solostruccion humana y, por ende,
manifestacion histoérica, situada, en consecuercalduirird un caracter eminentemente
pragmatico por cuanto su fundamental historicidadc(al involucra l6gicamente una
desvalorizacion del aspecto teorético del pensdojigprovoca como contragolpe la
exageracion de su aspecto practico. Y este “praXifiega a extenderse hasta alcanzar la
mas extrema pragmaticidad que se expresa en ua iclsirumentalismo contrario al
pensamiento propiamente filoséfico que, por suataréeminentemente eroético, tiene la
tarea de buscar y contemplar la verdad.

Del Noce sintetiza las consecuencias que se sigigerla asuncion de una
concepcion del conocimiento constructivist&l desarrollo I6égico de este proceso
espiritual debe ser, por eso, el “activismo”, lagti€a de la accidén para la accion, la fuga
de si y de la verdad de la accion. La accion eguerida por si, no mas como medio para
la realizacion de un fin. Los valores, en lugar diggir y dar significado a la accién,
valen solamente como instrumentos que pueden pestao¥ero la accidon asi entendida
se reduce a una simple transformacion de la realidg esta transformacion, este
“mover” que es por si querido, no implica una hurtad mejor. De alli que el retroceso
de los valores equivalga a un retroceso de los hembEllos cesan de ser fines en si
mismos para convertirse en instrumentos y en obkigcpara mi accioén. La logica
inmanente del activismo conduce a la negacion deesonalidad de los otros, a su
reduccion a “objetos” (y me viene en mente el skmgtimoldgico de objeto: “realidad

6 Marx, Carlos Marx.Tesis VIII sobre Feuerbacten Carlos Marx y Federico Engels. Obras
escogidas en dos tomdadiciones en Lenguas Extranjeras, Moscu, 19560 ti, p. 428.
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puesta delante de mi”; por eso, no centro de visairé¢ual, sino limite que puedo utilizar
o abatir, por mi accién)™’

4. Solo es critico aquel conocimiento concebido emitéos constructivistas

El constructivismo gnoseolégico niega la existemnlghconcepto de naturaleza. En
efecto, no puede sostenerse bajo ningin punto dda gue exista algo, mas alla de la
actividad de la conciencia, que posea una estaicioteligible que aguarde ser
aprehendida. Por lo tanto, el pensar sOlo patefdzaealizaciones humanas como puras
concreciones historicas y por ello, contingentasigidas éstas como respuesta a
necesidades estrictamente humanas. De alli queesorel, incluso de filiacion
supuestamente cristiana, sostengan que es medestaturalizar todoPor ello, desde
esta posicion, un pensamiento critico y reflexisaguél que contribuye a comprender la
historicidad de lo humano, desnaturalizando laidadly asumiendo que todo lo que ha
construido el hombre y todo lo que ha asumido, reslycto de decisiones libres. Es
menester, nos advierten, desnaturalizar gestoatosel costumbres e ideas a las que
adherimos como si “naturalmente” debieran ser adest asi: solo es posible aceptarlas
conociendo su origen, comprendiendo que no haridxidesde siempre, que no estan
impuestas por alguna fuerza suprahumana, sinoaqueesultado de la accién de hombres

concretos, y que significaron en su origen respsessituaciones contingentes.

Es preciso advertir, en este momento, que la ardiempre fuein momentade la
busqueda filosofica pero concebida como instrumelatoverificacion. La critica no se
ejerce sobre el objeto de la busqueda, o seardiadesino sobre los procesos puestos en
acto ordenados a su aprehension. La concepcigedgtio critico producto de la filosofia
de la praxis, implica que el mismo debe ser ampliad su alcance y afirmacion.
Abandona su condicién daediopara convertirse efin, 0 sea, en el objetivo mismo del
conocimiento, casi como si el fin no fuese «conackicamente algo», es decir, como si la
tarea del pensamiento no fuese ser critica «ralatwte a alguna cosa», sino critica
«absolutamente». Es esta Ultima una posicion Hadécde subjetivista: laabsoluta
«criticidad» de los poderes cognoscitivos es sienymiapulverizacion de la objetividad
una reduccion de la objetividad a la pura instruad&tad, lo que equivale a decir, a una
pérdida del sentido del ser. Se prioriza el insentm en detrimento del fundamento. Nos

parece importante sefalar y advertir que, a dstalatizacion del “sentido critico” le

" Del Noce, Augustoll suicidio della rivoluzione Rusconi, Milano, 1992, seconda edizione, pp.
210-211. La traduccion es nuestra.
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adviene, simultaneamente, una contradiccion de ofopd que el momento de la
“criticidad”, que deberia ser la garantia contidotdogmatismo en el &mbito filoséfico, se
convierte en urabsoluto y radical dogmatismo asumido como totalidaficiente en la

constitucion de todo posible conocimiento

5. Si el conocimiento es pura construccion, entonedse tonocimiento es cultural,
producto de un contexto socio—historico.

Si el conocimiento es producto de una construdaistdrico—social, obviamente en
el &mbito educativo adquirirdn particular relevanieis ciencias, sobre todo las ciencias
sociales, lo cual supone entender la sociedad dgdde el punto de vista del presente
historico. De alli que los analisis acerca de lacadion no superen, aun dentro del
pensamiento de los docentes de las institucionésliczes, el ambito de la ciencia
(sociologia, psicologia, estadistica, etc.). Pesta @ision plantea la siguiente dificultad
para un profesor que profesa la fe cristiana:lai @encia en cuanto tal le esta vedado el
conocimiento de los fines y, por eso, de un vendadistema de valores y, por lo tanto, su
puesto debe ser ocupado por una variedad de valgmexiucto, éstos, de los fines
propuestos por los ciudadanos de determinado tidmgiorico—, ¢cOmo proponer como
universales aquellos valores que resultan déntallectus fideiy que la Iglesia catélica
propone para ser creidos y vividos? Por otro lEdtan mentada crisis de valores, ¢en qué
consistiria? ¢Tendria sentido hablar en estos riésna partir de una concepcion
absolutamente relativista y criticista de los ved@r Esta postura, como puede observarse,
trae importantisimas consecuencias en el planolmora

Si todo conocimiento es cultural, entonces hemagbd@donar hasta nuestro modo
de preguntar. En efecto, la pregugta& es estguniversidad, hombre, escuela, sociedad,
matrimonio, etc.) deberia ser reemplazada porasta como concebimos hoy, dentro de
este contexto socio—histérico, la universidad, eibre, la escuela, la sociedad, el
matrimonio, etc. Es decir, si pregunto de la praemésrma, estoy suponiendo que la
realidad tiene una estructura inteligible que admaser aprehendida. Pero como la
filosofia de la praxis acabo con esta tesis, em®era preciso preguntar de otra manera,
la cual depende del nuevo modo de concebir el ami@ato. Si el conocimiento no es
descubrir sino construir, entonces la construceenmrd de acuerdo a los intereses de los
sujetos de cada comunidad historica. De alli querepague permanentemente que la

escuela brinda a los alumnos herramientas (léasepcimientos) en orden a la
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transformacion del mundo social. El conocimiemtatonces, resultara ser un instrumento
del que se valga el hombre para «resignificar» .tdelmngamos un solo ejemplo: el
concepto de matrimonio debera flexibilizarse y cagvaz de albergar en su seno a todas
aquellas nuevas formas de relacion sexual questahlecido los hombres entre si. Vecino
a nuestro ejemplo y al constructivismo gnoseolggies sucedaneo el concepde
perspectiva de génerooncepto que mora en las mentes de no pocostésaatolicos. Si
bien esta categoria originariamente pretendia pegeellos temas considerados de vital
importancia para la mujer, paso luego a transfasen&n una vision totalizante. Asi, la
perspectiva de género se erige en un nuevo moderal ser humano, lo cual exige
reelaborar los conceptos de hombre y mujer, sysec&sos roles en la familia y la
sociedad, y la relacidbn entre ambos. De este mdm,conceptos de sexualidad,
matrimonio, vida social y familiar se ven radicafiteemodificados. Esta posicion sostiene
que, dado que todo concepto es cultural, tambi&s lel de género. Por eso, lo masculino
y lo femenino no tienen ninguna estructura “natysiho que son una mera construccion
social y, en consecuencia, validos para determigadtexto socio—historico. No existen
conjuntos de caracteristicas o de conductas exakigle un sexo, ni siquiera en la vida
psiquica. Por eso es que puede llegar a hablangeamtinuumde intersexos. Estas tesis,
como resulta claro a todas luces, permite valiger econducta moral contraria a aquella
que procede de untellectus fideital como lo propone la Iglesia catélica. Bast® siifo
ejemplo. Para la Iglesia catdlica, el matrimonidaesnion de un varén y de una mujer con
el fin de procrear y alcanzar la mutua perfeccidreleamor; para la perspectiva de género,
en cambio, el concepto de matrimonio no tiene &é@# precisas por cuanto el mismo
puede aplicarse a la union de dos varones, de dgerean, etc. Si todo concepto es una
construccion que, en definitiva, se formula pat&feer las necesidades de los hombres,
entonces el concepto “matrimonio” debe flexibilsgahasta adaptarse a las exigencias que
el hombre de hoy tenga respecto de su vida sexual.

Las cinco tesis que hemos sefalado son presupuedtssutidos a partir de los
cuales se encuentra hoy configurado el pensar dealgoria de los docentes de las
instituciones catolicas. Las mismas, como hemosaguo de modo harto palmario,
corresponden a un universo que es propio de filmsofia del devenir o praxisEn
consecuencia, la visiéon de la realidad transmitiola por las instituciones catdlicas no se
corresponde con uimtellectus fidei por lo tanto, es dado afirmar que el pensamiento
catodlico, en cuanto tal, estasi ausenten el ambito de la educacion y la cultura. De este

modo, las instituciones catélicas no cumplen carfities que le dieron nacimiento y que
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son su razon de ser. A la postre se cumpliria, @aimg podriamos afirmar que debido a
sus méritos, aquello que perseguia el que fueretado General del Partido Comunista
espafnol, Santiago Carrillo, cuando sostuvo que mranarxismo era fundamental
transformary utilizar los que denomina aparatos ideologicos del Estadoe s que se
cuenta a la Iglesia catélica. Dicha transformaadnsiste en poner a dichos aparatos al
servicio de fines diversos a aquellos en virtudadecuales nacieron. Sefalaba Catrrillo:
“Es real pensar en desarrollar dentro de esos apasauna lucha que les vuelvaor lo
menos en parte, contra lo que fue su fin inicil'Y a modo de ejemplo sefiala Carrillo,
“Un centro educativo, como la Universidad de Deuydiaigida por los jesuitas, que
durante generaciones fue un vivero de cuadrossfialesistema, hoy ha dejado, por lo
menos en parte, de serfg”

Como podemos apreciar, la educacion catdlica asaviina crisis de envergadura
provocada por una defeccién de los docentes eattelles catélicos. Antonio Gramsci se
referia a esta crisis caracterizdndola como aqugele'vacila entre lo viejo y lo nuevo,
(que) ha perdido la fe en lo viejo sin decidirséaeia por lo nuevo®.

Los cinco tépicos que hemos explicitado ejemplifiga vehiculizan una vision
historicista e inmanentista de la realidad que mesea, indefectiblemente, en el
nihilismo. Fuera de un horizonte metafisico, lac&n de teoria y praxis se resuelve a
favor de la segunda, la cual termina absorbiend® primera: de alli la necesidad de
asumir el principio marxista de una filosofia, depensar, que deba hacerse “mundo”. El
pasaje que ejecuta Marx desde la filosofia esptcala la filosofia de la praxis conduce
no la eliminacién de la relacién de teoria y prdsnbién la filosofia, como revolucion,
es filosofia, es decir, interpretacion del mundop sa lainversion de su relacionEn
efecto, eliminada la idea deogos es decir, de una razén superior de la cual elbhem
participa, las verdades eternas pierden toda fumainando por afirmarse que la verdad
no es suprahistorica sino un producto de la hat@e alli que la praxis absorba la teoria y
se convierta en su génesis. Y de alli también gueategoria de revolucion haya
reemplazado a la de tradicion. Por lo tanto, leaalel intelectual catdlico no es concebida
ya como un esfuerzo en profundizar la verdad yaocida, aunque jamas agotada
(desarrollo homogéneo del progreso en la verdasocsostenia el Cardenal Newman)
sino, siguiendo la razon critica, un rechazo de fodrecibido para comenzar todo desde

18 Carrillo, SantiagoEurocomunismo y Estad&ditorial Critica, Barcelona, 1977, pp. 56-57
19
Idem p. 41.
% Gramsci, Antonio.El materialismo histérico y la filosofia de Benede€Croce México, Juan
Pablos Editor, 1986, p. 24.
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un punto cero. La razén critica, en efecto, no pustho generar un proceso, un
ininterrumpido devenir que fagocita todo aquellce cansie la permanencia. Todo es
proceso, todo es devenir, todo es desenvolvimidmstorico. Permitasenos citar las
palabras harto elocuentes de Engeéls:todos los estadios historicos que se suceden no
son mas que otras tantas fases transitorias enr@tgso infinito de desarrollo de la
sociedad humana, desde lo inferior a lo superi@dds las fases son necesarias y, por lo
tanto, legitimas para la época y para las condie®mue las engendran; pero todas
caducan y pierden su razon de ser, al surgir cdodies nuevas y superiores, que van
madurando poco a poco en su propio seno; tienercqgder el paso a otra fase mas alta, a
la que también le llegara, en su dia, la hora dduizar y perecer. Del mismo modo que la
burguesia, por medio de la gran industria, la likmencurrencia y el mercado mundial,
acaba practicamente con todas las institucionealb#ss, consagradas por una venerable
antigledad, esta filosofia dialéctica acaba conatths ideas de una verdad absoluta y
definitiva y de un estado absoluto de la humanidamhgruente con aquélla. Ante esta
filosofia, no existe nada definitivo, absoluto, sagrado; en todo pone de relieve lo que
tiene de perecedero, y no deja en pie mas queoekpo ininterrumpido del devenir y del
perecer, un ascenso sin fin de lo inferior a loeigr, cuyo mero reflejo en el cerebro
pensante es esta misma filosofia. Cierto es quee ti@ambién un lado conservador, en
cuanto que reconoce la legitimidad de determinafds®s sociales y de conocimiento,
para su época y bajo sus circunstancias; pero nada. El conservadurismo de este modo
de concebir es relativo; su caracter revolucionae® absoluto, es lo Unico absoluto que
deja en pie®.

Toda institucion educativa catodlica, si quiere pagar la fidelidad a los fines
propios que surgen de su misma naturaleza, egisnsarse partir de unntellectus fidei
forjado a la luz de una filosofia del ser, de ui@séfia de alcance metafisico. De lo
contrario,“Una teologia sin un horizonte metafisico no congeg ir mas alla del analisis
de la experiencia religiosa y no permitiria al iléetus fidei expresar con coherencia el
valor universal y trascendente de la verdad revalaBn la reflexion teoldgica, el
historicismo tiende a presentarse muchas veces lrzgoforma de ‘modernismo’. Con la
justa preocupacion de actualizar la tematica teaddgy hacerla asequible a los

contemporaneos, se recurre sélo a las afirmaciopgsrga filosofica mas recientes,

2L Engels, Federicd.udwig Feuerbach y el fin de la filosofia clasiceraana En Carlos Marx y
Federico Engels. Obras escogidas en dos torktascu, Ediciones en Lenguas Extranjeras, 195m0rb,
p. 382.
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descuidando las observaciones criticas que se thablacer eventualmente a la luz de la
tradicion. Esta forma de modernismo, por el heclo sdistituir la actualidad por la
verdad, se muestra incapaz de satisfacer las egigenle verdad a la que la teologia debe
dar respuesta®.

No se trata de ser presa del falso dilema: o twamsfrse inmanentizandose, o
sucumbir. Dicha “transformacion” ha desembocadecipamente, en la caida més abrupta
de la que puede ser presa una cultura: el nihilismoperacion de “liberar” al catolicismo
de la filosofia griega ha conducido a forjar unsion del hombre en la cual el caracter
técnico ha terminado sustituyendo por completooatemplativo; de alli que el hombre
sea definido a partir de su actividad transformadt® la naturaleza a través del trabajo, y
no por su contemplacion y participacion en lo diviha filosofia de la praxis ha sido,
precisamente, aquella que ha generado, en lugareohel de la libertad que prometia,
aquella realidad contraria: el advenimiento deilhalista sociedad opulenta a la cual Del
Noce definié en estos términd¥s una sociedad que acepta todas las negacionés de
marxismo en relacion al pensamiento contemplatevdadreligion y de la metafisica; que
acepta, por lo tanto, la reduccion marxista deid&sas a instrumento de produccion; pero
qgue, por otra parte rechaza del marxismo los aspentvolucionarios—mesianicos, por lo
tanto, aquello que de religioso permanece en la id&volucionaria. Bajo esta mirada
representa verdaderamente el espiritu burgués &deguro; el espiritu burgués que ha
triunfado respecto de sus dos tradicionales adwérsa la religion trascendente y el
pensamiento revolucionarid® Los mismisimos resultados de la filosofia de Exjsr han
puesto en evidencia que los legitimos anhelos dehbhe moderno no pueden ser
satisfechos siguiendo sus caminos. En consecudosiggensadores cristianos debieran
dejar de ser deudores serviles de dicha ideolggiapensar, desde la filosofia del ser

iluminada por la fe, los problemas que aquejaroailire contemporaneo.

22 Juan Pablo IIFides et ratig N° 83.
% Del Noce, AugustoL’epoca della secolarizzazion§juffré, Milano, 1970, p. 14. La traduccién
es nuestra.



